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The Grammatical Dialect  Between the 
Narrations of Hafs and Asim  by Sh'ba 

in Analyzing Names  and their Effect on 
Meaning 

 
A B S T R A C T  

     This research examines the phenomenon of the different 

grammatical Qur'anic recitations according to the different narrations 

of Hafs and  Asim by Shueba in reading names. This research aims 

to clarify the grammatical dialect between the two narratives and 

thus to clarify the grammatical aspects that the scholars have read 

out, then to explain the difference in the Qur'anic meaning according 

to the different narrations 
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 معنىتي حفص وشعبة عن عاصم وأثره في الياالخلاف النحوي في رفع الاسم أو نصبه بين رو 
 حليمة طالب جمعة

 جامعة الأنباركلية التربية للبنات/ أ.م.د. عبد الرزاق علي حسين/ 
  

 الخلاصة

من اختلاف روَِايتي حَفْص  اظاهرة اختلاف القراءات القرآنية من جانبها النَّحويّ، متخذ  يضم هذا البحث بين طياته        
للدراسة، إذ إنَّ الِخلاف بينهما كبير في رواية الأسماء وغيرها، لذلك كان هذا البحث  اوشُعْبة عن عاصم في قراءة الأسماء أنموذج  

إلى بيان الِخلاف النَّحويّ بين الروايتين، وبيان الأوجه النَّحويةّ التي خرَّج  اومضة من ذلك الِخلاف الشاسع بين الروايتين، هادف  
 لاختلاف الرواية عن عاصم. االعلماء عليها القراءة، ثم بيان اختلاف المعنى القرآني تبع  
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 :المقدمة
 هِ وأصحابه أجمعين، وبعد:سيّدنا محمد وعلى آلِ  ،المرسلينو خاتم الأنبياء  والصلاة والسلام على ،العالمينِّ الحمَْدُ لِله رب       
،  ومشهور أمر معروف -ها حتى نقلت على أتم وجهءالذين حملوا لوا- ئهمارّ في رواية القراءة عن قفإنَّ الِخلاف بين الرواة    
ومون هوذا المنقلو   لاخوتلاف القاعودة النَّحويوّة،  ان يتبعوه اخوتلاف في المعونى القورآني تبع وألابود  الخوِلاف النَّحوويّ معلووم أن  هنأكما 

فيوه  عَ بَّوتوَ توَ إذ (، وأثره في المعونى بة عن عاصمعْ بين روِايتي حَفْص وشُ في رفع الاسم أو نصبه )الِخلاف النَّحويّ  كان عنوان البحث :
 ُّعليهوا كو  الأوجوه النَّحويوّة الوتي خُرجِوتْ في الحركة الإعرابية للاسم بوين الرفوع والنصوو، وبيوان الباحثان اختلاف الرواية عن عاصم 

بوويّن  لحموو  القووراءة علووى الأفصوور موون العربيووة، ثمّ  ؛اوردّ مووا كووان منهووا  ووعيف   ،صووحها وأبينهووا  القووراءة علووى مووا هووو أحَموْو روايووة، ثمّ 
موع ذكور بعولأ الأقووا   لاخوتلاف الروايوة عون عاصوم، اتبع ولاختلاف الحركوة الإعرابيوة بوين الرفوع والنصوو  الباحثان اختلاف المعنى

والآراء التي قيلت من عدد من العلماء في تضعيفهم لإحدى الروايتين، أو التفضي  بينهما بحجة إجموا  القوراّء علوى القوراءة الثانيوة، 
القرآنية في مناقلأ للقراءة الثانية أو للحكم الفقهي، وقد وقف الباحثان موقف المدافع عن القراءات  -زعمواكما - نَّ معناهاأأو 

كموا  وو  حا  تضعيفها وردّها من قبو  عودد مون العلمواء؛ لأن القوراءة سُونَّةب مُتَّبعَوة فولا  ووز ردهوا بو   وو قبوهوا والمصوير إليهوا،
ريد يفسر المجا  أمام مَن ي ظهور القراءتين بمظهر يوحي بالتناقلألأن  في المعنى؛ التوفي  بينها لدفع التناقلأ بين القراءات القرآنية

لصحة القراءات القرآنية وهي: تواتر السوند عون الرسوو   اشروط   واو ععلماء القراءات  على الرغم من أنو  القعن بالقرآن الكريم،
ف ضعّ ن هناك من يُ أإلّا  ، وموافقة القراءة لأحد المصاحف العثمانية، وللعربية ولو بوجه،أو صحته -عليه الصلاة والسلام- محمد

كما نجدهم يضعّفون القراءة لمجرد أنها لا توافو  القراءات القرآنية وإن كانت مستوفية للشروط الثلاثة التي و عها علماء القراءات،  
أن القياس النحوي الذي يلتزم به ذلك النحوي الورافلأ للقوراءة موع أن علمواء القوراءات و  علووا شورط موافقوة القوراءة للةوة العربيوة 

و يكون الأشوهر والأفصور؛ لأن للأفصر والأقوى في اللةة، وإنما يكفي أن تكون جاريوة  علوى أيّ وجوه  في اللةوة وإن  تكون موافقة  
 فولا بود أن يكوون حواو   القورآن الكوريم نوز  بلةوة العورب، هذه الأوجه ترجوع إلى كولام العورب وهجوالم علوى اخوتلاف مسوتو لا، و 

ردّ لا  ووز كموا القراءة موافقة للعربية بأي وجه ،   اكتفى علماء القراءات في شروطهم بأن تكون؛ لذا لأساليبهم وعدد من هجالم
عن الرسوو  محمود صولى    السند أو صحته تواتر القراءة: الشرط الأهم فيلأن ؛ لعدم موافقتها للأفصر والأقوى في اللةة القراءة

القوراءة وإن كانوت غوير  فلا  ووز تضوعيف -الصلاة والسلامعليه -  لرسو عن اأو صحيحة السند فما دامت متواترة  ،عليه وسلّم
  .هم من زمن الاحتجاج اللةويّ و ، مهلت عن طري  الصحابة ر ي   عنقِ أنّها نُ  يضاف إلى هذا، مستوفية للشرطين الأخيرين

 :التمهيد
هووي إيصووا  المعوونى، والنحووو واحوودب موون هووذه العلوووم الووتي بكوو  علومهووا، وغايووة هووذه العلوووم  اللةووة في اأساسووي   ايعوود المعوونى جانب وو     

قديموة قودم النحوو  العلاقة بين النحوو والمعونىو ، لأج  الوصو  إلى المعنى بصورة صحيحة وا حة من دون إي لبَْس  و عت قواعدها 
تركيو معنى مختلف عن الآخر ِّ ولك ، التركيولألفاظ في الإعرابية لركة الحلاختلاف  اتبع   ونشأته، فالنحو قائم على تراكيو مختلفة

 فأمَّوا إذا تةوير الونظم فولا بود"، قا  الجرجواني: (1)اواحد  ققع   عن معنى معبرتين، فلا توجد جملتان مختلفتان اوإن كان الاختلاف يسير  
، أهمهووا: العلاموووة الإعرابيووة، والرتبوووة الووتي تيديهووا التراكيوووو النحويووة وسووائ  كثووويرة للتمييووز بووين المعوووانيوهنوواك  ،(2)"موون أن يتةووير المعووونى

د ُّ على صوفة ببتوة، أمَّوا الثانيوة فإنهوا تود ُّ  تكبير، فالأولى  -مثلا  -النَّحويةّ، فالفرق بين علامة الرفع والنصو في بابي الصفة والحا  
في وقت -بر عن حا  غير ببتة إذ قد يأتيع و الأ إنَّ المتفائُ (، ف (، و)جاءَ زيدب ، فلو قلنا: )جاءَ زيدب متفائلا  (3)ببتة غير على صفة

موون اخووتلاف  ، فووالاختلاف في المعوونى آت  علووى أنَّ صووفة التفوواة  لازمووة لزيوود   د ُّ يوو متفائوو ؛ لأنهووا حووا ، أمَّووا الثوواني فإنَّووهغووير  -آخوور
لنوا: )َ ورَبَ موسوى عيسوى(، و)وَ ورَبَ العلامة الإعرابية، فإن غابت العلامة الإعرابيوة مُيوز المعونى عون طريو  الرتبوة النَّحويوّة، فعنود قو 

فإنَّ عيسى هو من  الثاني أنَّ موسى هو من قام بالضرب، وأنَّ عيسى قد وقع عليه الضرب، أمَّا و  في الأعيسى موسى(، فقد تعيّن 
لوذا فوإن كوّ  اخوتلاف  في العلاموة ، (4)لأن رتبة الفاع  متقدمة على رتبة المفعو  بوه، قام بالضرب، وإنَّ موسى قد وقع عليه الضرب
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في اخووتلافب أو روا لووا القرآنيووة القووراءات موون  بووين عوودد  ، ولمووا كووان الإعرابيووة أو الرتبووة للألفوواظ في التركيووو ينووتف عنووه اخووتلاف المعوونى
كوان لا بود أن يكوون   -اختلافات أخرى صوتية ولةوية وصورفيةعن  فضلا  - العلامة الإعرابية أو الرتبة لعدد  من ألفاظ القرآن الكريم

تناوله هذا البحوث، الوذي تنواو  القراءات المختلفة أو روا لا اختلافب في المعنى ولو في المعنى الدقي  دون المعنى العام، وهذا ما بين 
فيوه المعونى  ومموا اختلوفتركيو النحوي في الأسماء بين روِايوتي حَفْوص وشُوعْبة عون عاصوم وذثوير هوذا الاخوتلاف في المعونى، اختلاف ال

 :التي وزعت على المقالو الآتيةص وشُعْبة عن عاصم المسائ  لاختلاف روِايتي حَفْ 
 .بتداء والنصو على المفعو  المقل : الاسم بين الرفع على الاالمقلو الأو      
 .على الابتداء والنصو بفع   مضمر  : الاسم بين الرفع المقلو الثاني     
 .على الخبر والنصو على المفعولية الاسم بين الرفع: المقلو الثالث     
 .عن المفعو  المقل  : الاسم بين الرفع على الخبر والنصو نائب االمقلو الرابع     
 .: الاسم بين الرفع على الخبر والنصو على البدليةالمقلو الخامس     
 .: الاسم بين كونه اسم )ليس( أو خبر ا هاالمقلو السادس     
 

 : الاسم بين الرفع على الابتداء والنصب على المفعول المطلق:المطلب الأول
ج   يتُوََفَّوۡنَ  وَٱلَّذِينَ  تعوالى:   قا       َِ رَيۡمخَ لجِۡمخَا     وَصِيَّة  ا مِنكُمۡ وَيذَرَُونَ أزَۡوََٰ موۡ َۡ ًاما للَِمل ٱلۡ

تََٰ جِهِمم مَّ زَۡوََٰ . لِِّ
 .24٠سورة البقرة، الآية: 

 .(6)وروى حفص عنه )وَصِيَّة ( بالنصو ،(5)شعبة عن عاصم )وَصِيَّةب( بالرفعروى      
 وتوجيه قراءة الرفع على الابتداء وفيها وجهان:     
 )وصية( مبتدأ وخبرها )لأزواجهم(. الأول:     
ة الوتي روري ىورى موا فيوه وقد أجاز سيبويه الابتداء بالنكرة؛ لأنه في مو و  تخصيص، وتحدث عن ذلك في باب: )من النكور      

. ومموّون أجوواز الابتووداء بالنكوورة في هووذه الآيووة أبووو علوويّ الفارسوويّ، إذ (8). وتبعووه في ذلووك المووبردِّ(7)الألووف والوولام موون المصووادر والأسموواء(
في مو وو   وحجة من قا : )وصيةب لأزواجهم( فرفع،...أن  ع  وصية  مبتدأ، والظرف خبره، وحسن الابتداء بالنكرة؛ لأنوه"قا : 

 .(9)"تخصيص كما حسن أن يرتفع: )سلامب عليك(، و)خيرب بيَن يديك(
، وهووووذا توجيوووه أبي علوووويّ الثااا ي      : )وصووووية( مبتووودأ وخبرهووووا مضووومر، تقووووديره: علووويهم، أي: علوووويهم وصوووية، )ولأزواجهووووم( وصوووفب

وجعو  الظورف صوفة؛ أن الظوروف إذا ذخورت . وحجتهم في تقدير خبر مضمر (12)، وكذلك العكبَريّ (11)، وابن عقيّة(1٠)الفارسيّ 
 وإنّما جعلت صفة . اعن المبتدأ النكرة لا تكون خبر  

، (13)لفعو  محووذوف تقوديره: يوصوون، ومموّون قوا  يووذا الورأي الزّجّوواج امقلق وو أمّوا قوراءة النصووو، فعلوى أن تكووون )وصوية( مفعوولا       
 .(16)، وغيرهم(15)، والعكبَريّ (14)والزمخشريّ 

لعاملوه، أي غوير المبوين للنوو  وللعودد، إلّا إذا تووفرت فيوه شوروط، ومون  احذف عام  المفعو  المقل  لا  وز إذا كان ميكّوِد   إنّ      
، . وقود مثو  لوه سويبويه بقولوك:  وربا  (17)علوى الأمور )طلوو(، فوإذا دّ  علوى الأمور وجوو حذفوه بين هذه الشروط: أن يكوون دالا  

أي: ا رب  ربا  
. والآية الكريمة حسن فيها حذف العام  لتوفر الشرط فيها، وأشار (2٠)، والزمخشريّ (19)ذلك المبردِّ . وتبعه في(18)

 .(21)إلى جوازه النّحّاس فقا :  وز حذف عام  المصدر الميكِّد لعامله لدلالة المصدر عليهِ ولمجيئه على الأمر
، ومموّون أشووار إلى تضووعيف حووذف عاموو  المصوودر الميكّوِود: ابوون وهووذا الوجووه  ووعيف؛ لأن التوكيوود منوواف  للحووذف فوولا  تمعووان     

ولو و يكن معنا ما يدفع هذا القياس لكان "مالك، فقد روى عنه ابنه أنهّ منع ذلك و عفه؛ لأن الحذف مناف  للقصد، ثم قا : 
 .(22)"في دفعه بالسما  كفاية
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وعلوى اخووتلاف الووروايتين قوود اختلووف المعوونى، فقووراءة الرفووع علوى المعوونى: علوويهم وصووية لأزواجهووم، أو الأموور وصووية لأزواجهووم...،      
ا على الإخبار بأن أمر الوصية قد ثبت هوم، ومموّن قوا  يوذا المعونى الزّجّواج، إذ قوا :  ومون رفوع، فوالمعنى: "أي: ليس على الأمر؛ وإنمَّ

 .(25)، والراّزيّ (24)تبعه في ذلك ابن عقيّةو  (23)"فعليهم وصيةب 
أن يوصوا وصوية لأزواجهوم، أي: لويس علوى  اأمّا قراءة النصو، فعلى أنه أمر من   للأزواج الذين قربت آجاهم وتركوا أزواج       

ا على الأمر بذلك، وأشار إلى هذا المعنى الزّجّاج، إذ قا :  ، وتبعه (26)"فليوصوا وصية لأزواجهمفمن نصو أراد "سبي  الإخبار وإنمَّ
 . (29)، وغيرهما(28)، والراّزيّ (27)في ذلك ابن عقيّة

وحجة من قرأ بالنصوو: أنَّوه جعلوه علوى معونى "، إذ قا : اوقد أشار مكي القيسيّ إلى معنى قراءة النصو، وكان أكثر و وح       
والأمور تتواج إلى الفعو ، فأ ومر الفعو ، فنصوو )وصوية(، والتقودير: الأمر والإيصاء لمن ذكر وهو منسوو،، فوإذا حمو  علوى الأمور، 

 .(3٠)"فليوصوا وصية، فالنصو يد  على معنى الأمر
وقا  بعضهم )وصية لأزواجهم( نصو على الأمر، ورفع أي: عليهم ": وقد أشار الأخفش الأوسط إلى اختلاف المعنيين قائلا        

 .(31)"وصية بذلك
... ووز فيوه النصوو "لاف هوذا المعونى لاخوتلاف القوراءة موا قالوه الموبردِّ عون المصوادر وموا  ووز فيهوا، إذ قوا : والدلي  على اخت     

ا تنظر في هذه المصادر إلى معناها، فإذا كان المو ع بعدها أمر   ، وإن كان لما قد استقر و يكن اأو دعاء  و يكن إلاَّ نصب   اوالرفع وإنمَّ
 . (32)"اإلاَّ رفع  
، ولكنّ الفقهاء والمفسرين يرون أنّ مضمون القراءتين      هو  فالمعنى عند النحاة أنّ قراءة الرفع هي إخبار، وقراءة النصو فيها أمرب

بشيء  هو بمثابة الأمر بالعم  به، وعلى هذا تكون الوصية بالنفقة و السكن وعدم الإخراج  -تعالى- الأمر، لأن الإخبار من  
...لأنا إنّ قرأنا )وصيةب(، بالرفع كان المعنى: )فعليهم وصيةب(، وإن قرأناها بالنصو كان "   واجبة ، ويذا يقو  الراّزيّ:منه إلى الحو 

 المعنى: )فليوصوا وصية (، وعلى القراءتين هذه الوصية واجبةب، ثم إن هذه الوصية صارت مُفَسَّرة  بأمرين: أحدهما المتا  والنفقة إلى
 ، فالعِدّة نُسخت بقوله تعالى:(34)، والذي عليه الفقهاء: أنّ هذه الآية نُسخت أحكامها(33)": السَّكْنى إلى الحو الحو ، والثاني

 َج   وَٱلَّذِينَ يتُوََفَّوۡن اۖ وَعَشۡخ   أرَۡبًََةَ أشَۡهُخ  ا يَتخََبَّصۡنَ بأِنَفسُِهِنَّ مِنكُمۡ وَيذَرَُونَ أزَۡوََٰ
والنفقة نُسخت بآية ، (35)

جُكُمۡ لنِ لَّمۡ يكَُن لَّهُنَّ وَلدَ    الميراث، وهي قوله تعالى: ا  هُنَّ وَلدَ  فإَِن كَانَ لَ  وَلكَُمۡ نصِۡفُ مَا تخََكَ أزَۡوََٰ بعُُ مِمَّ فلَكَُمُ ٱلخُّ

دِ وَصِيَّة   ًۡ ا تخََكۡتمُۡ لنِ  يوُصِينَ بِهَآ أوَۡ ديَۡن    تخََكۡنَ  مِنۢ بَ بعُُ مِمَّ فلََهُنَّ  فإَِن كَانَ لكَُمۡ وَلدَ   لَّمۡ يكَُن لَّكُمۡ وَلدَ   وَلَهُنَّ ٱلخُّ

دِ وَصِيَّ  ًۡ نۢ بَ ا تخََكۡتمُ  مِِ لَةا أوَِ ٱمۡخَأةَ  يُ  رَجُل  وَلنِ كَانَ  توُصُونَ بِهَآ أوَۡ ديَۡن    ة  ٱلثُّمُنُ مِمَّ وَلهَُٓۥ أخٌَ أوَۡ أجُۡت   ورَثُ كَلََٰ

حِد   نۡهُمَا ٱلسُّدسُُ  فإَِن  فلَِكُلِِ وََٰ لِكَ مِِ دِ وَصِيَّة  كَانوُٓاْ أكَۡثخََ مِن ذََٰ ًۡ بِهَآ أوَۡ ديَۡنٍ يوُصَلَٰ  فَهُمۡ شُخَكَاءُٓ فيِ ٱلثُّلثُِ  مِنۢ بَ

نَ ٱ وَصِيَّة   رَيۡخَ مُضَارِٓ    ُ مِِ ِ  وَٱللَّّ  للَّّ

عَلِيمٌ حَلِيم  
يذهبون إلى أن المتوفى عنها زوجها لا نفقة ولا سكنى ها  -في أحد قولين-والحنابلة والشافعية ، لذا كان الحنفية (36)

 .(37)من ماله في العِدّة، وليس ها إلّا مقدار ميراثها إن كانت وارثة

 : الاسم بين الرفع على الابتداء والنصب بفعلٍ مضمرٍ:المطلب الث ي
ِ  تعالى:   قا       مِسَةَ أنََّ رَضَبَ ٱللَّّ دِقِينَ  وَٱلۡخََٰ

 .9. سورة النور، الآية: عَلَيۡهَآ لنِ كَانَ مِنَ ٱلصََّٰ
 .(38)اختلف الرواة عن عاصم في قراءة قوله: )والخاَمِسَةَ(، فأمّا حفص، فقد قرأ بالنصو، وأمّا شعبة، فقد قرأ بالرفع     
 أمّا رواية حفص، فقد خرجت على ثلاثة أوجه:     
جَهُمۡ وَلَممۡ يكَُمن لَّهُممۡ  لَّذِينَ ٱوَ  )الخامسة( معقوفة على )أربع( في قوله تعوالى: : وهو أن تكونالوجه الأول      يَخۡمُونَ أزَۡوََٰ

تِۢ بِم شُهَداَءُٓ  دََٰ دةَُ أحََدِهِمۡ أرَۡبَعُ شَهََٰ ٓ أنَفسُُهُمۡ فشََهََٰ ِ ٱلِلََّّ مدِقِينَ ٱلَمِمنَ  ۥلِنَّمهُ  للَّّ
لصََّٰ

علوى قوراءة مون قورأ )أربوع( بالنصوو، ، (39)
من الناحيتين التركيو والمعنى، فأمّا التركيو؛  ا. وهو  عيف جد  (4٠)والواو على هذا الوجه عاطفة، وهذا قو  نفر قلي  من العلماء

فقد فَصََ  بين المعقوف الذي هو )الخامسة( والمعقوف عليه الذي هو )أربع( بعدد كثير مون الجمو ، وهوو غوير جوائز عنود النحواة، 



 

 

134 

. وهنواك مون أجواز الفصو  بالجمو  بشورط أن تكوون جملوة (41)رف والجار والمجرور فقط، وهو الاختيار عندهمب  أجازوا الفص  بالظ
 . لذلك َ عُفَ هذا الوجه؛ لأن كثرة الفص  تيدي إلى  يا  المعنى.(42)واحدة، إلّا أن ابن عصفور يقبر ذلك

أدى إلى كوون الشوهادة الخامسوة الوتي هوي بلفو : )أن غضوو  وأمّا من ناحية المعنى، فإنّ عقف )الخامسة( على )أربوع( الأولى     
  عليهووووا(، موووون قووووو  الووووزوج لا الزوجووووة؛ لأن العقووووف يشوووورك الاثنووووين بالإعووووراب والمعوووونى، كمووووا أشووووار إلى ذلووووك ابوووون النوووواظم، وابوووون 

والخامسووة أن غضووو   . إذ أصووبر المعوونى علووى هووذا التركيووو هووو: أن يشووهد الووزوج أربووع شووهادات بالله، (44)، وغيرهمووا(43)الصووائ 
ا من لف  المرأة، كما جاء في كتو الفقوه والتفاسوير . وقود قوا  الزّجّواج في معونى الآيوة: إن (45)عليها. وليس هذا من لف  الرج  وإنمَّ

وعلويَّ غضوو أشهد بالله أنه لمن الكاذبين فيما قذفني به أربع مرات وتقو  في الخامسوة: "المرأة تشهد بعد أن يشهد الرج  فتقو : 
 ، فد  على أن لف  )أن غضو   عليّ( من لف  المرأة.(46)"  إن كان من الصادقين

، فكيف يعقف (47)هذا من ناحية، ومن ناحية أخرى، فإن حفص لا يقرأ )أربع شهادات( الأولى بالنصو، وإنّما قرأها بالرفع      
 عليها.
أن "لفع  مضمر، تقديره: )تشهد(، دّ  عليه الفع  الذي قبله في قوله تعالى:  معمولا  : وهو أن تكون )الخامسة( الوجه الث ي      

، ومكووووي (49)، وأبوووو زُرعووووة(48)، وهووووذا توجيوووه جمووووع لوووويس بقليووو  موووون العلمووواء، موووونهم: أبووووو منصوووور الأزهووووريّ "تشوووهد أربووووع شوووهادات
. والووواو عاطفووة هنووا موون عقووف (54)عليووه دليوو  جوواز حذفووه. والفعوو  إذا دّ  (53)، وغوويرهم(52)، والووراّزيّ (51)، والواحووديّ (5٠)القيسوويّ 

 الجم ، إذ عقف )وتشهد الخامسة( على )وتشهد أربع شهادات(. 
والمعنى على هذا التخريف يكون: أنّ المرأة بعد شهادة الوزوج،  وو أن تشوهد أربوع شوهادات، والخامسوة بلفو : أن غضوو        

؛ ولأنوه االذي هو الحد، وهذا الوجه لا  عف فيوه؛ لأن التركيوو النحووي سوليم والمعونى أيض وعليها، كي يدرأ عنها العذاب الدنيوي 
قد جع  )أن غضو   عليها( من لف  المرأة، وهو الصحير، والمرأة على هذا لا يدرأ عنها العذاب إلّا أن تشهد خمس شهادات 

 .(55)بالله، والفراّء يييد هذا الوجه
علوى )أربوع شوهادات( الثانيوة، وهوو مون عقوف المفوردات، وهوذا قوو   ان تكوون )الخامسوة( نصوبت عقف و: وهوو أالوجه الث لا      

أنه في هذا الوجوه يسوتةني عون تقودير فعو  آخور، أمّوا . وهذا الوجه كالوجه الثاني من حيث صحة التركيو، إلّا (56)جمع من العلماء
 .االثاني وهذا سليم أيض  فالمعنى كالمعنى الذي جاء في الوجه من ناحية المعنى، 

والمختار من بين هذه الأوجه الثلاثة التي قا  يا العلماء هما: الوجهان الأخيران؛ لحم  القراءة علوى موا هوو أفصور في العربيوة؛      
ن أنهوا تشوهد لأن الوجه الأو  غير مقبو  في العربية، ولأن المعنى على الوجهين الأخويرين مقواب  لموا جواءت بوه الأخبوار عون المورأة مو

 .(57)أن غضو   عليها( من أحقيتها لا من أحقية الرج ) خمس شهادات لكي يدرأ عنها العذاب، وأن لف  
 أمّا رواية شعبة التي هي قراءة الرفع، فعلى وجهين:     
: كالوجه الأو  في قراءة النصو، وتركيبها النحوي مث  تركيبها، ومعناها كمعناها، و وعفها كضوعفها، وهوي: أن الوجه الأول     

، بقراءة الرفع، ففص  بعدد كثير مون الجمو  بوين المعقووف والمعقووف عليوه، وردّ (58)"أربع شهادات")الخامسة( عقفت على قوله: 
فكيف  ،(59)فإن شعبة و يقرأ: )أربع شهادات( الأولى بالرفع، وإنّما قرأها بالنصولف  )أن غضو   عليها( للف  الرج ، وكذلك 

 . (6٠)يعقف عليها، وهذا الوجه قا  به عالمان فقط من المصادر التي اطلعت عليها
واو الابتداء لا واو : وهو أن )الخامسة( رفعت بالابتداء والخبر قوله: أن غضو   عليها، والواو على هذا الوجه الوجه الث ي     

 .(61)عقف، وهو قو  أكثر العلماء
إن هووذا الوجووه فصووير موون الناحيووة التركيبيووة وهووو الأنسووو والأحسوون لتوجيووه قووراءة الرفووع، إلّا أنووه موون ناحيووة المعوونى متنوواقلأ في      

، إذ قا  )إن كان من الصادقين( تعالى:ظاهره مع قراءة النصو التي أشرنا إليها، لأن تمام الكلام في قراءة النصو يكون عند قوله 
اْ عَنۡهَما   سبحانه وتعالى: ُُ مذِبِينَ  وَيَمدۡرَ ِ لِنَّمهُۥ لَمِمنَ ٱلۡكََٰ تِۢ بِمٱللَّّ دََٰ ََ أنَ تشَۡمهَدَ أرَۡبَمعَ شَمهََٰ مِسَمةَ أنََّ   ۞ ٱلًَۡمذاَ وَٱلۡخََٰ
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دِقِينَ 
ِ عَلَيۡهَآ لنِ كَانَ مِنَ ٱلصََّٰ رَضَبَ ٱللَّّ

فقد قلنا إن قراءة النصو يكون معناها: لا يدرأ عنها العذاب إلّا أن تشهد ، (62)
خمس شهادات بالله؛ لأنه عقف الخامسة على أربع شهادات، وجمع بينهما؛ لأن العقف بالواو هو الجمع بوين الشويئين. أمّوا قوراءة 

، فبووذلك يكووون المعوونى في "والخامسووة"ف موون قولووه: الرفووع فووإن تمووام الكوولام يكووون عنوود قولووه: إن كووان موون الكوواذبين، ثم يبوودأ ويسووتأن
ظاهره: أنها يدرأ عنها العذاب أن تشهد أربوع شوهادات فقوط؛ لأن الوواو هنوا واو ابتوداء بودأت بكولام جديود لا علاقوة لوه بموا قبلوه، 

بما قبلها في المعنى، ولا مشاكلة واو الاستئناف، ويقا  ها واو الابتداء: وهي الواو التي يكون بعدها جملة غير متعلقة "قا  المرادي: 
 . (63)"له في الإعراب

ققوع كواف  إن  (ويدرأ عنها العذاب أن تشهد أربع شهادات بالله أنوه لمون الكواذبين)": وقد تحدث النّحّاس عن القراءتين قائلا       
 .(64)"قرأت )والخامسة( بالرفع، وإن قرأت )والخامسة( بالنصو، فالتمام )إن كان من الصادقين(

أنّ الروايتين متفقتا المعنى، وإن كان الوجه الذي تُحم  عليه رواية النصو اد ُّ على الحكم الفقهي والمعنوي من  ويرى الباحثان     
 اأيض  - الوجه الذي حُملت عليه رواية الرفع؛ إذ إنهّ يد ُّ دلالة  ققعية  على أنّ المقلوب من المرأة خمس شهادات، إلّا أن الرفع يرجع

، إلّا أنّ الأصو  فيوه: )والشوهادةُ الخامسوةُ(، فحوذف اإلى النصو؛ وذلك أنهّ وإن كان قوله: )والخامسوة( مسوتأنف   -حيث المعنى من
، والحكمة الموصوف وأقام الصفة مقامه، وهذا  ع  عدد الشهادات خمس شهاد من رفوع )الخامسوة( علوى  -في رأي الباحثين-ات 

عاصووم هووو لأهميووة الشووهادة الخامسووة، فعليهووا يتوقووف حكووم اللعووان،  وولاف الشووهادات الأربووع الووتي الاسووتئناف في روايووة شووعبة عوون 
قبلها؛ لِمَا ورد في حديث اللعان أنّ هلا  بن أميّة قذف امرأته عند النو  صولى   عليوه وسولم، فقوا  النو  صولى   عليوه وسولم: 

، فجعو  النو  صولى   عليوه "ينقل  يلتمس البينوة ا رأى أحدنا على امرأته رجلا    رسو    إذ"، فقا : "البينةُ أو حَدٌّ في ظهرك"
الحودّ، فنوز   ، فقا  هلا : والذي بعثك بالحو  إني لصوادقب فلينوزلن   موا يوُبررُّ ظهوري مون"البيّنة وإلّا حَدٌّ في ظهرك"وسلم يقو : 

جَهُمۡ  لَّذِينَ ٱوَ  جبري  وأنزَ  عليه: يَخۡمُونَ أزَۡوََٰ
مدِقِينَ ٱلنِ كَانَ مِنَ  :تى بلو فقرأ ح ،(65)

لصََّٰ
فانصورف النو  صولى  ،(66)

، فهو  منكموا  إن   يعلومُ "  عليه وسلم فأرس  إليها فجاء هلا  فشوهد، والنو  صولى   عليوه وسولم يقوو :  أن أحودكما كواذبب
فتلكوأت ونَكَصَوت حوتى ظننوا "، قوا  ابون عبواس: "موجبوةب  إنّهوا"، ثم قامت فشهدتْ فلمّا كانت عند الخامسة وقفوها وقالوا: "تائو

أن يضوع يوده علوى فِيوه عنود  وكذا ما جاء عن الن  صلى   عليوه وسولم أنوّه: حوين لاعَونَ بوين المتلاعنوين أمور رجولا   .(67)"أنّها ترجع
 .(68)"إنّها موجبة"الخامسة، وقا : 

 .(69)الفقه في حديثهم عن لعان الزوجين ويذا تكون الروايتان مقابقتين لما جاء في كتو     

 : الاسم بين الرفع على الخبر والنصب على المفعولية:المطلب الث ل 
ا  تعوالى:   قوا       ظُونَ قَوۡما ًِ نۡهُمۡ لِمَ تَ ة  مِِ ُ ٱوَلذِۡ قاَلَتۡ أمَُّ بهُُمۡ  للَّّ امُهۡلِكُهُمۡ أوَۡ مًُذَِِ ذِرَةا للَِلَٰ  عَذاَب  ًۡ اۖ قاَلوُاْ مَ شَدِيد 

 .164. سورة الأعراف، الآية: رَبكُِِمۡ وَلًَلََّهُمۡ يَتَّقوُنَ 
 .(7٠)روى حفص عن عاصم أنه قرأ )مَعْذِرَة ( بالنصو، وروى شعبة )مَعْذِرَةب( بالرفع     
 أمّا قراءة النصو فعلى، وجهين:     
 أنه مصدر، أي: مفعو  مقل  منصوب بفع   محذوف  من لفظه. الأول:     
 ك لأج  المعذرة. لمفعو  لأجله، والتقدير: فعلنا ذ أنه الث ي:     
حوداهما: أنوه مصودر، والأخورى: أ مون وجهوين، ونصوبه عنود الكسوائيّ "ودلي  الوجهين ما رواه النّحّاس عن الكسائيّ، إذ قا :      

 .(73)، والكثير من النحاة والمفسرين(72)، وتبعه في ذلك العكبَريّ (71)"معذرةأن التقدير: فعلنا ذلك 
أمّوا التخوريف الأو  الووذي هوو علووى أنوه مفعووو  مقلو  لفعوو  محوذوف، فهوذا الوجووه  وعيف، لأنووه لا ينقبو  عليووه أي شورط موون      

يقوووو  المقوووام بسوووردها. كموووا أن التوكيووود منووواف  ، والوووتي (74)شوووروط حوووذف عامووو  المفعوووو  المقلووو  الميكّوِوود لعاملوووه الوووتي ذكرهوووا النحووواة
 للحذف، لذلك َ عُفَ هذا الوجه.
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، منهوا موا الأجلوه، فوإن النحواة المتوأخرين قود اشوترطوا في انتصواب المفعوو  لأجلوه شوروط   وأمّا التخريف الثاني: وهو كونوه مفعوولا       
لفاع  الفع  المعلَّ ، والثالث: وهوو أن يكوون  والثاني: كونه فعلا  ، االمفعو  لأجله مصدر   : الأو : كونةاشترطه الزمخشريّ وهي ثلاث

ذلك أن أص  المفعو  لأجله إنّما هو باللام،  ؛(75)من هذه الشروط؛ أثُبتت اللام وجُرَّ يا اله في الزمان، فإن فقد شرط   الفع  مقارنا  
. وو (76)كوذا أو لوذلك، فتسوقط الولام وينتصوو بموا قبلوهوهو جواب وعذر لسيا  طرُحَِ، فيقو : وَِ فعلت كذا أو ذلك؟ فيجيو: ل

 .(77)ايشترط المتقدمون هذه الشروط سوى كونه مصدر  
، وابوون (78)وقود تابووع الزمخشووريّ أكثوور مَوونْ جواء بعووده في اشووتراط هووذه الشووروط لانتصوواب المفعوو  لأجلووه، وموونهم: ابوون الحاجووو     

في معروفوِكَ(، ففاعو  الوز رة  ا، ومث  له بقوله: )زُرْتكَ طَمَع ونصبه على تةاير الفاع ، وأجاز الزّجّاجيّ (8٠)، وابن مالك(79)عصفور
 اآخوور غووير هووذه الشووروط، وهووو كووون المفعووو  لووه او لأجلووه مصوودر   ا  عوون ابوون الخبوّواز أنووه أ وواف شوورط  قِوو. ونُ (81)غووير فاعوو  المعووروف

 .غيرهالنحاة به أحد من ق  ي و . وهو رأي(82)اقلبي  
ما عدنا إلى الآية الكريمة، وجدنا أنَّ جميع هذه الشروط عدا شرط ابن الخبّاز قد استوفيت في الآية، مما يقوي هذا الوجه،   وإذا      

كما أن حذف عام  المفعو  لأجله و نجد من المتقدمين أو المتأخرين مَونْ يمنوع ذلوك، بو  نجود أنَّ أكثور المتوأخرين أشواروا إلى جوواز 
ممما . والووودلي  في الآيوووة الكريموووة علوووى الفعووو  الوووذوف متووووفر في قولوووه تعوووالى: (83) ذلوووك إذا د  عليوووه دليووو ظُمممونَ قَوۡما ًِ ُ ٱلِممممَ تَ  للَّّ

 الأو . فيجاب: فعلنا لأج  المعذرة أو عظتنا لأج  المعذرة، لذلك فهو أقوى من التخريف، مُهۡلِكُهُمۡ 
، (84)والتقوودير: موعظتنووا إ هووم معووذرة أو هووي معووذرة، وهووذا قووو  الفووراّءأمّووا قووراءة الرفووع، فعلووى أنهووا خووبر مرفووو  لمبتوودأ محووذوف      

 .(88)، وغيرهم(87)، والعكبَريّ (86)، وابن خالويه(85)والزّجّاج
لا "إن الحوذف في العربيوة هوو خوولاف الأصو ، ولا  ووز حووذف العمود إلّا إذا د  عليوه دليوو ، ودليو  ذلوك مووا قالوه ابون جوونّي:      

ن تكوون في أ"قوا : كشويّ في حديثوه عون شوروط الحوذف، إذ ، وأفضو  مون ذلوك موا قالوه الزر (89)"لودلي  يود  عليوهتذف شيء إلّا 
 ابالفهم ولوئلا يصوير الكولام لةوز   المذكور دلالة على الذوف أمّا من لفظه أو من سياقه وإلّا و يتمكن من معرفته فيصير اللف  مخلا  

المبتوودأ  لووى. والوودلي  في الآيووة الكريمووة ع(9٠)"بوود أن يكووون فيمووا أبقووى دليوو  علووى مووا ألقووىفوويهجن في الفصوواحة وهووو معوونى قوووهم: لا 
ا  موجود، وهو السيا  في بداية الآية، وهو قوله تعالى: ظُونَ قَوۡما ًِ ُ ٱلِمَ تَ  .مُهۡلِكُهُمۡ  للَّّ

يعتذرون معوذرة إلى ريوم مقصوودة، وهوذا قوو  وعلى اختلاف الروايتين اختلف المعنى، فالمعنى على قراءة النصو يكون: أنهم      
والحجوة لمون نصوو أن الكولام جوواب كأنوه قيو  هوم: وَِ تعظوون "عنود ابون خالويوه، إذ قوا :  ا، ويبودو المعونى أكثور و ووح  (91)الزّجّاج

فعلوه قومهم وهو اعتذار مقصود، ، أي: أنهم يعتذرون بموعظتهم إلى ريم عمّا (92)"ومعذرة   اهذه سبيلهم؟ قالوا: نعظهم اعتذار   اقوم  
قرأ حفص بالنصو علوى المصودر كوأنهم لموّا قيو  هوم: )وَِ ". ومنهم: مكي القيسيّ، إذ قا : (93)وأكثر العلماء ساروا على هذا المعنى

 .(94)"إلى ربكم، فكأنه خبر مستأنف وقوعه منهم اتعظون( قا : نعتذر من فعلهم اعتذار  
على معنى: أن الأمر بالمعروف واجو على الميمنين، فعليهم موعظة هذه الفرقة الوتي طةوت؛ لكوي لا تنسوو وأمّا قراءة الرفع، ف     

هذه الفرقة التي وعظت إلى عدم الأمر بالمعروف والنهي عون المنكور، ودليو  ذلوك موا قالوه البيضواويّ في ذويو  قوراءة الرفوع، إذ قوا : 
، وأبووووو (96)، وتبعووووه في ذلووووك أبووووو حيوّوووان(95)"إلى تفووووريط في النهووووي عوووون المنكوووورأي موعظتنووووا إنهوووواء عووووذر إلى   حووووتى لا ننسووووو "

 .(99)، وغيرهم(98)، والشّوكانيّ (97)السّعود
من أمر ليموا عليه، ولكنهم قي  هم: )وَِ  امستأنف   اوْ يريدوا أن يعتذروا اعتذار  "وقد اختار سيبويه قراءة الرفع؛ لأنهم كما يقو :       

. (1٠٠)"لنصو اقالوا: موعظتنا معذرة إلى ربكم، ولو قا  رج  لرج : معذرة إلى   وإليك من كذا وكذا يريد اعتذار   (،اتعظون قوم  
قا  الواعظون للائمين هم: نعظهم معذرة؛ أي: موعظة اعتذار نعتذر يوا "وكذلك صاحو تفسير حدائ  الروح والرتان، إذ قا : 

 .(1٠1)"قلنا قد فعلنا، فنكون بذلك معذورين ، ن طولبنا بإقامة فريضة النهي عن المنكر...إلى ربكم عن السكوت على المنكر، فإ



 

 

137 

، وأنّ (1٠2)أن الوروايتين صوحيحتان، ولا  ووز التفضوي  بينهموا؛ لأنّ القوراءة سُونّةب مُتَّبعوةب يلوزم قبوهوا والمصوير إليهوا ويرى الباحثان     
هم لأجو  الاعتوذار إلى   تعوالى عمّوا يفعلوون، وهوذا موا و المعنى، وأنّ المعنيين مرادان، فهوم وعظوالروايتين تُكمّ  إحداهما الأخرى في 

للواعظين مون وصوفهم بعودم الأمور بالمعوروف والنهوي عون المنكور،  ادلت عليه قراءة النصو، وفي الوقت نفسه فإن وعظهم كان عذر  
 .وهو ما دلت عليه قراءة الرفع. و  تعالى أعلمُ 

 
 عن المفعول المطلق:  : الاسم بين الرفع على الخبر والنصب نائب  طلب الرابعالم

جَهُمۡ وَلمَۡ يكَُن لَّهُمۡ  لَّذِينَ ٱوَ  تعالى:   قا  تِۢ  شُهَداَءُٓ يَخۡمُونَ أزَۡوََٰ دََٰ دةَُ أحََمدِهِمۡ أرَۡبَمعُ شَمهََٰ ٓ أنَفسُُهُمۡ فشََهََٰ لِلََّّ

ِ ٱبِ  دِقِينَ ٱلَمِنَ  ۥلِنَّهُ  للَّّ
 .6: ، الآيةسورة النور . لصََّٰ

 .(1٠3)ا( نصب  عَ بَ رْ ، وفي رواية شعبة )أَ ا( رفع  عُ بَ رْ قرأ عاصم في رواية حفص )أَ      
، (1٠4)للمبتدأ الذي هو قوله: )فشهادة أحدهم(، قا  يذا التخريف: الزّجّاج اأمّا قراءة الرفع، فعلى أن تكون كلمة )أربع( خبر        

. وعلوى هوذا الوجوه يتعويّن (1٠8)، وأشوار إليوه أغلوو العلمواء(1٠7)، وأبو عليّ الفارسيّ (1٠6)، وابن خالويه(1٠5)ذلك النّحّاسوتبعه في 
للفصو  بوين الصوولة وموصووها، أي: المصوودر وعاملوه. وأو  مون أشووار إلى هوذا: أبووو  ا( بقولووه: )شوهادات( رنب ووأن يتعلو  قولوه: )بالّٰ 

(، فإن الجار والمجرور من صلة )شهادات( ولا  ووز ومن رفع فقا : )فشهادة أحدهم أربع شهادات بالّٰ "عليّ الفارسيّ، فقد قا : 
والموصوووو  ألا تووورى أن الخوووبر الوووذي هوووو )أربوووع  أن تكوووون مووون صووولة )شوووهادة(؛ لأنوووك إن وصووولتها بالشوووهادة فقووود فصووو  بوووين الصووولة

، (113)، والعكوووووبَريّ (112)بركوووووات الأنبووووواريّ ال، وأبوووووو (111)، والبووووواقو ّ (11٠)، وتبعوووووه في ذلوووووك مكوووووي القيسووووويّ (1٠9)"شوووووهادات( يفصووووو 
 .(114)وغيرهم
)فشهادة(؛ لأنه بمعنى الفع  والتقدير: أمّا رواية شعبة، فقد نصو )أربع( على أنه نائو عن المفعو  المقل  والعام  فيه قوله:       

، وأكثوووور النحوووواة (117)، وأبي علوووويّ الفارسوووويّ (116)، وابوووون خالويووووه(115))أن يشووووهد أحوووودهم أربووووع شووووهادات(، وهووووذا تخووووريف النّحّوووواس
. وهوذا (119))شوهادات(، لعودم وجوود الفاصو  ( في هذا الوجوه  ووز أن يكوون صولة لوو )شوهادة(، أو لوو. وقوله: )بالّٰ (118)والمفسرين

الأمووور يووودخلنا في باب التنووواز  الوووذي اختلوووف فيوووه الكوفيوووون والبصوووريون، وقووود فصّووو  القوووو  فيوووه: أبوووو البركوووات الأنبووواريّ والعكوووبَريّ، 
وخلاصة ذلك: أنه إذا كان هناك عاملان ومعمو  واحد يصر أن يتعل  بكلا العاملين، فوإن البصوريين و الكووفيين اختلفووا في أي 

بالعموو  في المعمووو  المووذكور، فووذهو البصووريون إلى جووواز إعمووا  أي العوواملين إلّا أن إعمووا  العاموو  الثوواني أولى، أمّووا العوواملين أولى 
. و)شهادة( على هذا الوجه خبر لمبتدأ مضمر (12٠)الكوفيون، فكذلك جوزوا إعما  أي العاملين إلّا أن إعما  العام  الأو  أولى

، وهذا الوجه أقوى من وجه قراءة الرفع من الناحية التركيبية؛ لأن المبتدأ بعد (121)أحدهم أربع(فالحكم أو فالفرض شهادة )تقديره: 
 .(122)فاء الجزاء حذفه مقرد وكثير

يمكون أن نلمسووه عون طريوو  كوولام العلمواء في تقوودير معوونى كو  وجووه موون  اوعلوى هوواتين الوروايتين، فووإن المعوونى قود اختلووف اختلاف وو     
 أوجه القراءة، وعن طري  القواعد النحوية التي تعارفنا عليها، وعلى غايه كو  تركيوو منهوا. فأمّوا قوراءة الرفوع، فقود قوا  الزّجّواج: إنهوا

. أي: أنّ شوهادة الوزوج هوي (124)ع مون العلمواء، وتبعوه في ذلوك جمو(123)"فشهادة أحدهم التي تودرأ حود القواذف أربوع"على معنى: 
 أي: على الإخبار بأنها أربع شهادات. بة شهادة أربع شهداء بالّٰ بمثا

مووون نصوووو )أربوووع( فوووالمعنى: فعلووويهم أن يشوووهد أحووودهم أربوووع "أمّوووا قوووراءة النصوووو، فقووود قوووا  أبوووو منصوووور الأزهوووريّ في معناهوووا:      
أي: فوالحكم أن يشوهد أحودهم أربوع شوهادات ". وقوا  مكوي القيسويّ: (125)"كشهادة شاهدشهادات، والشهادة ها هنا الأيمان لا  

ومعونى الآيوة: والوذين يرموون نسواءهم بالوزنا ولويس هوم مون يشوهد بصوحة قووهم "، وقا  في كتواب آخور: (126)" أنه لمن الصادقينبالّٰ 
 أني لصادق أربع أيمان أنه صادق في قوله فيها، يقو : أشهد بالّٰ  أربعة فالذي يقوم مقام الشهداء في دفع الحد عنه أن تلف بالّٰ 

. فالشهادة على هذا الوجه هي شهادة أيمان، أمّا قراءة الرفع فإن الشوك يدخلوه (128)، وتبعهم في ذلك أغلو المفسرين(127)"مرات
 الفاص  بين الشهادة ولف  الجلالة. من حيث أنه ه  المراد بالشهادة شهادة أيمان أم شهادة إقرار، والشك آت  من الخبر
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هذا بالنسبة لاختلاف المعنى بحسو أقوا  العلماء في تقدير المعنى، أمّا بالنسبة للتراكيو النحوية، فإن الةاية من ىيء المصدر       
لأمور في وقود أشورنا إلى هوذا او النهي عن شويء موا، أفالمراد به الأمر  فهو الإخبار عن شيء ما، أمّا الةاية من ىيئه منصوبا   امرفوع  

 .(129)بحث محتجين بقو  المبردِّ في هذه المسألةلالمسألة الأولى من هذا ا
ووجه رواية النصو أقوى؛ لأن رواية النصو محكمة من ناحية المعنى، أمّا رواية الرفع فهي محتملة؛ لأن لف  الشهادة قد فُص        

لة غير متعل  بالشهادة، والمذاهو الأربعة مختلفون في كون الشوهادة إذا و تقوترن بوذكر   بينه وبين لف  الجلالة بالخبر، فلف  الجلا
، سووواء ذكوور لفوو  الجلالووة بعووده أم و يووذكر، والقووو  امقلق وو اأجووازوا أن يكووون )أشووهد( يمين وو اأم لا، فالحنفيووة إلاَّ زفوور   اهوو  تكووون يمين وو

مذهو زفر من الحنفية، وإسحاق، ومالوك، وابون المنوذر، وحجوتهم في ذلوك؛ لاحتماليوة  ، وهوالآخر: إنهّ يمين إذا نوى اليمين بالّٰ 
افعيّ، وابن حزم، والحسن، والزهريّ وقتادة، وأبي عبيود، الحلف بةير  ، والثالث: و  يزوا ذلك سواء نوى أم و ينو، وهو قو  الشّ 

لووة، أي: أنّ المووراد موون . ولووذلك أصووبحت قووراءة الرفووع محتم(13٠)عنوود عامووة الفقهوواء ا، فإنووه يمووين ققع ووأمّووا إذا قووا  القائوو : أشووهد بالّٰ 
، أمّوا عنود مون و  وز ذلوك، فوإن الموراد مون ايمين و -لشوهادة غوير مقترنوة بلفو  الجلالوةعلى رأي من ذهو إلى جواز ىويء ا-الشهادة 

 في قراءة الرفع.هو الخبر الفاص   الآية: الشهادة، والذي أدى إلى كون المعنى محتملا  
ه: )فشهادة( يراد يا: الشهادة، وقوله: وووان، فقولووودة بالأيمويكوووادة موووي شهووا: هوالووووا قوووومكن ردهوووتواترة ولا يوووراءة مووووولما كانت الق      

سميت ألفاظ اللعان ". والدلي  على أن المراد من الآية الأيمان لا الشهادة قو  الجمهور: (131))أربع شهادات بالله(، يراد يا: الأيمان
لوولا "في قصة هلا  بون أميوة:  -صلى   عليه وسلم- يمين وإن كان يسمى شهادة لقولهشهادات وهي في الحقيقة أيمان، واللعان 

وذكر جواب القسم، ولو كان شهادة لموا احتواج  -تعالى-كر اسم   بد من اللعان من ذ ، ولأنه لا(132)"الأيمان لكان   وها شأن
. (133)"اإليووه، ولأنووه يسووتوي فيووه الرجوو  والموورأة ولووو كووان شووهادة لكانووت الموورأة علووى النصووف موون الرجوو  فيووه، ولأنووه  ووو تكووراره أربع وو

شوهدت؛ لأن اللعوان  أنهوا علوى نفسوها بالوزنا، أي: نزلوت منزلوة الإقورار وهناك دلي  آخر هو أن الزوجة إذا امتنعت عن الحلوف بالّٰ 
. لوذلك كوان وجوه روايوة النصوو أقووى مون وجوه روايوة (134) شوهد علوى نفسوه بالوزنا بوُرّرِ، وإذا أمتنع عن الحلوف بالّٰ إذا حلف بالّٰ 

النصوو، أمّوا روايوة الرفوع  الرفع؛ لعدم وجود فاص  بين لفو  الشوهادة ولفو  الجلالوة، فثبوت بوذلك أن الحكوم هوو الأيموان علوى روايوة
 .فهو تتم  الأيمان وتتم  الشهادة. و  تعالى أعلمُ 

 : الاسم بين الرفع على الخبر والنصب على البدلية:المطلب الخ مس
أٓيَُّهَا  تعوالى:   قوا  نكُُمۡ وَ  لَّذِينَ ٱ ذِنكُمُ   ۡ لِيسَۡتَ ءَامَنوُاْ  لَّذِينَ ٱيََٰ لمَُ ٱلمَۡ يَبۡلغُوُاْ  لَّذِينَ ٱمَلكََتۡ أيَۡمََٰ ُۡ مثَ مِنكُمۡ  لۡ من  ثلَََٰ ت   مِِ مَمخََّٰ

ةِ  نَ  لۡفجَۡخِ ٱقَبۡلِ صَلَوَٰ ةِ  لظَّهِيخَةِ ٱوَحِينَ تضًََوُنَ ثِياَبكَُم مِِ دِ صَلَوَٰ ًۡ شَاءِٓ  ٱوَمِنۢ بَ ًِ ََ عَلَميۡكُمۡ  لۡ ت  لَّكُممۡ  لَميۡ مثُ عَموۡرََٰ ثلَََٰ

 طَوََّٰ  وَلََّ 
دهَُنَّ  ًۡ مٖۚ   عَلَيۡهِمۡ جُناَحُۢ بَ ًۡ ضُكُمۡ عَلَملَٰ بَ ًۡ لِكَ فوُنَ عَلَيۡكُم بَ ُ ٱيبَُمينُِِ  كَمذََٰ متِ  ٱلكَُممُ  للَّّ ُ ٱوَ  لّۡيََٰٓ . عَلِميمٌ حَكِميم   للَّّ

 .58 :، الآيةسورة النور
 .(135)قرأ حفص عن عاصم )ثَلَاثُ عورات( بالرفع، أمّا شعبة فقد قرأها )ثَلَاثَ عورات( بالنصو     
 التي هي قراءة الرفع على وجهين:رواية حفص      
وو  .(136)، وهوذا الوجوه قوا  بوه الكسوائيّ، روى ذلوك عنوه النّحّواسا: أنّ)ثلاث( رفعت على أنها مبتدأ والخبر ما بعودهأحدهم      

 .(137)"فالحجة لمن رفع: أنه ابتدأ فرفعه بالابتداء والخبر )لكم("يتبعه أحد في ذلك سوى ابن خالويه، إذ قا : 

أنّ )ثوولاث( رفعووت علووى أنهووا خووبر لمبتوودأ محووذوف تقووديره: )هووذه( أو )هووي( او )هوون(، إذ اختلووف تقوودير الخووبر عنوود  :والآخاار     
 .(139)وتبعه في ذلك أكثر العلماء من نحاة ومفسرين، (138)النحاة إلّا أن جميع ذلك مردود إلى معنى واحد، وقا  يذا الوجه الفراّء

في العربية بلا خلاف، فالأو  على الأص ، والثاني على الحذف وهو أمر مشهور في اللةة في حوذف المبتودأ والوجهان جائزان      
. وما قاله ابن عاشور يزيد ويعزز ذلك، إذ (14٠)إذا كان هناك دلي  يد  عليه، أشار إلى ذلك ابن جنّي والزركشيّ في حذف العمد

إلّا أن العكوبَريّ ذهوو إلى  .(141)"تعما  في ك  إخبار عن شيء تقدم الحوديث عنوهوحذف المسند إليه هنا مما اتبع فيه الاس"قا : 
)ثلاث( يقرأ بالرفع: أي: )هي أوقات ثلاث عورات( فحذف المبتدأ " مبتدأ ومضاف محذوفين، إذ قا  في تقدير قراءة الرفع: تقدير
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محووذوفين؛ لأن الكوولام مفهوووم  رالمبتوودأ فقووط أجووود موون تقووديلووى حووذف . وهووذا ممووا لا تتوواج إليووه، وجعوو  القووراءة ع(142)"والمضوواف
فجعو  الأوقوات عوورات لظهوور العوورات "، قا  مكي القيسويّ: اعورات اتساع  ومعلوم بأن المراد من العورات الأوقات، وإنما جعلها 

. وكوذلك العوورات لموا  (143)"يام والقيوامكما قا : ليلك قائم، ونهارك صائم، لما كان القيام والصيام فيهما جعلوا ها الصو  افيها اتساع  
ثَ  كانت تظهر في هذه الأوقات الثلاثة التي ذكرها في قوله: ةِ  ثلَََٰ ن قَبۡلِ صَلَوَٰ ت   مِِ نَ  لۡفجَۡخِ ٱمَخََّٰ وَحِينَ تضًََوُنَ ثِياَبكَُم مِِ

ةِ  لظَّهِيخَةِ ٱ دِ صَلَوَٰ ًۡ شَاءِٓ  ٱوَمِنۢ بَ ًِ ت  لَّكُممۡ   لۡ ثُ عَموۡرََٰ فوأطل  عليهوا بالعوورات، ثم أنوه لموا قودر المبتودأ الوذوف بوو)هذا( أو  ،ثلَََٰ
 إلى الأوقات الثلاثة التي ذكرها. ا)هي( ...، كان ذلك إشارة أو عائد  

والمعنى على قراءة الرفع: على الإخبار من   للمويمنين بأن هوذه الأوقوات الثلاثوة هوي أوقوات تظهور فيهوا العوورات، وهوي لكوم      
هذه الخصا  وقت العورات ليس عليكم ولا عليهم جناح  -و  أعلم- والمعنى"لدفع الحرج، وقد قا  الفراّء في تقدير هذه القراءة: 

بعد ذكره للأوقات الثلاثوة وتفصويله فيهوا أجمو  بعود ذلوك  -سبحانه وتعالى-أبو عليّ الفارسيّ إلى أن    وقد أشار ،(144)"بعدهن
بأن هووووذه الأوقووووات ثوووولاث عووووورات، وهووووذا المعوووونى قووووا  بووووه أكثوووور  ا. فلمووووا فصّوووو  أجموووو  بعوووودها مخووووبر  (145)بقولووووه: هووووي ثوووولاث عووووورات

 .(146)المفسرين
 :النصو، فعلى ثلاثة أوجهأمّا رواية شعبة التي هي قراءة      
نصو )ثلاث( على أنها بد  من )ثلاث مورات( الوتي ذكورت في بدايوة الآيوة، وهوذا تخوريف الكسوائيّ، رواه عنوه الفوراّء،  الأول:     

. إلّا أن الفووراّء كوورهّ (148). والنحواة والمفسوورون علووى ذلوك(147)والكسوائيّ علووى هوذا يفسوور الووثلاث عوورات بالموورات وفيمووا جواء بعوودها
 .(149)"والكسائيّ يقرأ بالنصو لأنه قد فسرها في المرات وما بعدها فكرهت أن تُكر بلثة"ذلك، فقا : 

 المذكورة.من الأوقات الثلاثة  أن تكون بدلا   الث ي:     
ك لو، وتبعوه في ذ(15٠))أعوني(، وهوذان الوجهوان الأخويران قوا  يموا العكوبَريّ  :أن تكون منصوبة بفع  محذوف تقديره الث ل :     

. وربما قد قصدا ذلك؛ (151)السّمين الحلّ ، وشهاب الدين البناء، إلّا أنهما استحسنا أن يكون الفع  الذوف )اتقوا( أو )احذروا(
 لأن فيه معنى الأمر.

هوي المقصوودة بالاسوتئذان، لأن البود  هوو المقصوود بالحكوم والمعتمود في الكولام كموا  وعلى هذه القراءة أصبحت الثلاثة الثانية     
 .(153). والةاية من ىيء المبد  منه ثم بعده البد ، إنّما هو للتأكيد والبيان وهذا ما أشار إليه سيبويه في كتابه(152)يقو  الزمخشريّ 

الأمر صحير في العربية وكثير، وقد تحودث ابون يعويش عون هوذا النوو  مون أمّا الوجه الثالث الذي هو على حذف الفع  فهذا      
فحووذفت هووذه الأفعووا  لكثرلووا في كلامهووم ": الحووذف في باب: )الإغووراء والتحووذير(، وقوود أشووار إلى علووة حووذف هووذه الأفعووا  قووائلا  

لأفعوا ، وجعو  حوذف الفعو  )أعوني( وكذلك الزركشيّ، إذ فصّ  القو  في حوذف ا ،(154)"ودلالة الحا  وما جرى من الذكر عليها
 .(155)من الحذف الشبيه بالواجو، وأطل  عليه الحذف الخاص

ذنكم( على الثلاثة الثانية، قا  أبو أتسلط العام  الذي هو قوله: )ليستوالمعنى على قراءة النصو فيه معنى الأمر لا الإخبار، ل      
. وتبعه (156)"ذنكم الذين ملكت أيمانكم وكذا و كذا في اوقات ثلاث عوراتأليستالمعنى: "منصور الأزهريّ في معنى قراءة النصو: 

 .(158)، وغيره(157)في ذلك أبو زُرعة
آخور للمعونى، وهوو أن اخوتلاف القوراءة يويدي إلى اخوتلاف إعوراب موا بعودها  اوقد بين ك  من الزمخشريّ وأبي السّوعود اختلاف و     

علوى  اإذ نوص العالموان علوى أن قوراءة الرفوع يكوون إعوراب: )لويس علويكم(، معهوا مرفوع و "جنواحلويس علويكم ولا علويهم "وهو قوله: 
، وانتفواء الإثم مموا اا مسوتأنف  فيكون إعراب: )ليس عليكم(، كلام   الوصف، وأن انتفاء الإثم في هذه القراءة معلوم، أمّا قراءة النصو

 .(159)و يعلمه السامع
عون أبي  ويك رُ   قراءة الرفع، وكذلاءة الرفع على قراءة النصو، وقد أشرنا إلى قو  الفراّء في تفضيوقد رجّر بعلأ العلماء قر      

 .(16٠)"النصو  عيف مردود"حاتم أنه قا : 
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، وأن الوولازم علينووا هووو محاولووة التوفيوو  بووين معوواني القووراءات؛ رنب ووالأنّ التفضووي  بووين  ويوورى الباحثووان       اقووراءات القرآنيووة مرفوووضب
فالروايوووة  -فيموووا يووورى الباحثوووان-بينهموووا في المعووونى لحصوووو  التنووواقلأ في المعووونى بوووين القوووراءات، وروايتوووا شوووعبه وحفوووص هنوووا لا تنووواقلأ 

بالنصو دلّت على أنّ الاستئذان يكون في ثلاثة أوقات هي خاصة بالميمنين، ثم نصو )ثلاث عورات( علوى البود  مون الأوقوات 
ستئذان يكون في أوقات  يمكن أن تظهر فيها العورات وهي هوذه الثلاثوة الوتي سوب  ذكرهوا، أمّوا روايوة الثلاثة للدلالة على أن هذا الا

سووبو هووذا  الرفووع، فهووي ترجووع إلى هووذا المعوونى؛ إذ بعوود الأموور بالاسووتئذان في الأوقووات الثلاثووة المووذكورة في الآيووة بوويّن يووذه الجملووة
أوقات عورات لكم، فجاءت هذه الجملة المستأنفة مبينة لسبو الاستئذان  الاستئذان، فقا : )ثلاث عورات لكم(، أي: هي ثلاثة

 في الأوقات الثلاثة المذكورة. و  تعالى أعلم.

 له : ابين كونه اسم )ليس( أو خبر   سم: الاالمطلب الس دس
ََ  تعالى:   قا  َِ ٱوَ  لۡمَشۡخِقِ ٱأنَ توَُلُّواْ وُجُوهَكُمۡ قِبَلَ  لۡبِخَّ ٱلَّيۡ  .177: ، الآيةسورة البقرة. ... لۡمَغۡخِ
 .(161)اختلف في قراءة )البر(، فروى حفص عن عاصم )البرَّ( بفتر الراء، وروى شعبة )البرُّ( بضم الراء     
التولية، أمّا قراءة قراءة الرفع على أن البر اسم )ليس( مرفو ، والمصدر الميو  من )أن تولوا( خبر )ليس(، والتقدير: توليتكم أو       

، والمصدر الميو  في مح  رفع اسم )ليس(، وممنّ قا  يذا التوجيه ابن خالويه، إذ قا : النصو، فعلى جع  البر خبر)ليس( منصوبا  
نصوو أنووه جعلوه خوبر )لوويس( الحجوة لمون رفوع: أنووه جعلوه اسوم )لوويس(، والخوبر )أن تولووا(؛ لأن معناهووا تووليتكم، والحجوة لموون قورأ بال"
قا  الفراّء: وأنت في ذلك بالخيوار، إن شوئت رفعوت الوبَر،  .(164)، والعكبَريّ (163)، وتبعه في ذلك أبو زُرعة(162)"ن تولوا(الاسم )أو 

، اأو خبر   ا. والذي جوّز الوجهين؛ أنه إذا كان ك  من الاسم والخبر معرفة جاز أن يكون ك  واحد  منهما اسم  (165)وإن شئت نصبته
كلا المذهبين حسن؛ لأن ك  واحد من الاسمين: اسم )ليس( وخبرها معرفة، فوإذا "ودلي  ذلك ما قاله أبو عليّ الفارسيّ، إذ قا : 
 .(166)"كما تتكافأ النكرتان  ا، والآخر خبر  ااجتمعا في التعريف تكافئا في كون أحدهما اسم  

إن قراءة من جع  )البر( اسم )ليس(، فهو على الأص ؛ لأن الأص  هو ىيء الاسم بعد )ليس( مباشرة ، وحسن ذلك؛ لأن       
الأص  تقديم الفاعو  علوى المفعوو ، فكوذا تقوديم الاسوم المرفوو  علوى الخوبر المنصووب، ومموّن قوا  يوذا القوو : أبوو علويّ الفارسويّ، إذ 

أولى موون كووون  الووبر الفاعوو  أولى؛ لأن لوويس تشووبه الفعوو ، فكووون الفاعوو  بعوود الفعوو  أن يكووون وموون حجووة موون رفووع الووبر: أنووه"قووا : 
 .(168)، وتبعه في ذلك العكبَريّ (167)"المفعو  بعده

 ا، أمّوا، والنكورة خوبر  اوالحجة لمن جع  المصدر اسم )ليس(: أن )كان واخوالا( إذا جاء بعدها معرفة ونكرة جعلت المعرفة اسم و     
، ولموا كوان المصودر هوو أعورف مون اللوى بالألوف والولام جُعوَِ  ا، والآخور خوبر  اإذا جاء بعدها معرفتان فجُعَِ  ما كوان هوو أعورف اسم و

وهوذه القوراءة مون وجوه أولى، "، وأبي حيوّان، إذ قوا : (17٠)، والعكوبَريّ (169)هذه الآية، وهوذا قوو  أبي علويّ الفارسويّ  في االمصدر اسم  
. (171)"فيها اسم )ليس(: )أن تولوا(، وجعو  الخوبر )الوبر(، وأن وصولتها أقووى في التعريوف مون المعورف بالألوف والولام وهو أن جع 

ن المصوودر المويو  أعورف موون اللوى بالألوف والوولام؛ لأنوه يشوبه الضوومير مون حيوث أنووه لا يوصوف بوه والأعوورف إ"وقوا  أبوو السّوعود: 
 .(173)وتبعه في ذلك الآلوسيّ  ،(172)"أح  بالاسمية

إن قراءة الرفع لا خلاف فيها مون حيوث الناحيوة التركيبيوة؛ حيوث جواءت علوى الترتيوو الأصولي مون ىويء الاسوم بعود )لويس(      
مور جوائز عنود النحوويين ولا خولاف في ذلوك إذا كوان الإعوراب بر بوين لويس واسمهوا، وهوو أمباشرة، أمّا قوراءة النصوو فقود فصو  الخو

، وابون (174)، وعلم الاسم من الخبر، أمّا إذا كان الإعراب غير ظاهر فلا  وز ذلك، وممنّ أشار إلى جوازه: أبو علويّ الفارسويّ ار  ظاه
 وز في هذا الباب أن يتوسط الخبر بين الاسم والفع ؛ كموا  ووز ": ، وابن هشام الذي أيَّد ذلك قائلا  (176)، وابن يعيش(175)جنّي 

، أمّوا إذا كوان الإعوراب غووير ا. وأجوواز ابون مالوك ذلوك إذا كوان الإعووراب ظواهر  (177)"أن يتقودم المفعوو  علوى الفاعو في باب الفاعو  
 .(178)في الجملة، فلا  وز تقديم الخبر على الاسم ابس  ظاهر، وأحدث لَ 
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في جواز  انق  صاحو الإرشاد خلاف  "  المنع عن ابن درستويه إذ منع توسط الخبر بين )ليس( واسمها، قا  ابن مالك: وقد نقُِ       
 .(179)"تقديم خبر )ليس( على اسمها والصواب جوازه

 :(18٠)قو  الشاعر اوقد احتف ابن مالك بورود ذلك في كلام العرب ذاكر       
 ااااولُ اااهُ ااامٌ وجَ اااااااا ل  ااااااااوَاء  عَ اااااسَ سَ افاَلَيْ        إنْ جَه لْت  النَّ سَ عَنّ  وَعناّهُمُ  يسَل  

)ما(، أراد الحكم عليهوا بأنهوا كموا  ووقد ذهو إلى المنع من ذلك ابن درستويه تشبيها ها ب": وقد تبعه في ذلك أبو حيّان قائلا       
، وأكد أبو حيّان على جواز توسيط الخبر (181)"لا  وز توسط خبر )ما(، وهو محجوج يذه القراءة المتواترة وبوروده في كلام العرب

وأمّووا توسووط خووبر )لوويس( فثابووت موون كوولام العوورب فوولا التفووات لموون منووع "بووين )لوويس( واسمهووا في كتابووه: ارتشوواف الضوورب، فقووا : 
 .(182)"ذلك
رف عنود مون تتحوودث إن الاخوتلاف بوين الوروايتين قود أدى إلى الاخوتلاف في المعونى، فوإنّ ممووا لا شوك فيوه أن المبتودأ يكوون أعو     

معهم، وهو معروف ومشهور لدى الجميع، والخبر هو الجزء المتمم للفائدة، فعند قراءة رفع )البر( يكون )البر( هو الشيء الذي يريد 
أن يتحودث عنووه، وعووبر عنوه، وأن الأسمووا  سوووف تصووةي لموا هووو بعووده، وهووو الخوبر، فيكووون الخووبر عندئووذ  غوير معووروف، وعلووى ذلووك 

-ور الوتي تفعلونهوا، فيخوبرهم   لآية على قوراءة الرفوع وجعو  )الوبر( اسوم )لويس(: لويس الوبر هوو توليوة وجووهكم. والأمويكون معنى ا
 بأن هذه الأفعا  ليست من البر الذي تعرفونه. -سبحانه وتعالى

التي تعرفونها، وتقومون يا، وما أمّا قراءة النصو وجع  المصدر الميو  هو الاسم، فإن المعنى يكون عندئذ : ليست هذه الأمور       
 وقعتم به من خلاف هو البر. أي أنّ هذه الأمور التي تفعلونها ليست من البر؛ لأنهم لا يعرفون ما هو البر.

مع صلتها الاسم، فيكون  (أن)... فمن نصو جع  "وممنّ أشار إلى اختلاف المعنى: الزّجّاج في كتابه معاني القرآن، إذ قا :       
 .(184)، وتبعه في ذلك أبو زُرعة(183)": ليس توليتكم وجوهكم البر كله، ومن رفع البر فالمعنى: ليس البر كله توليتكمالمعنى
معروف لأه  الأد ن مرغوب للجميع، فإذا جُع  مبتدأ في حالة إن البر أمر مشهور ": وقد وفّ  ابن عاشور بين المعنيين قائلا        

الخووبر، وتوجيووه قووراءة النصووو؛ فوولأن أموور اسووتقبا  القبلووة هووو الشووة  الشوواغ  هووم، فووإذا ذكوور خووبره ترقووو النفووي أصووةت الأسمووا  إلى 
 .(185)"السامع المبتدأ، فإذا سمعه تقدر في علمه

المعونى، وتتفقوا في المعونى العوام هموا وهوو: أن الوبّر لا  أنّ الروايتين صوحيحتا ن َ رَ ابن عاشور فيما ذهو إليه، ويوَ  ويواف  الباحثان     
ا هو بالإيمان بالّٰ   تعالى، ولكن الروايتين تختلفان في المعنى الودقي  هموا، فقوراءة يكون بتولية الناس وجوههم للمشرق أو المةرب، وإنمَّ

المةورب،  وأ عنه بأنه ليس بتولية الوجوه رواه المشورق رفع )البر( يبدو منها أن )البر( هو العم  المعروف والمشهور لدى الناس وأخبر
- فالبر معروف لدى الناس، ولكن الخبر عنه ىهو ، فنفي أن يكون البر بتولية الوجووه بارواه  معويّن ، ويقووي هوذه الروايوة قوراءة أُبي

بر، والبواء لا تودخ  علوى اسوم لويس، بو  تودخ  علوى حيث أدخو  البواء في الخو ،َّلَّيْسَ البرَّ بَأن توُوَلَّواعالى: قوله ت -ر ي   عنه
فيوه،  االنواس هوو توليوة الوجووه بارواه المشورق أو المةورب؛ لأن الكولام كوان دائور   د، أمّا قراءة نصو )البر( فالمعلوم فيها عن(186)خبرها

م دَّ ه لويس مون الوبر، وقوبأنّ  -تعالى- ولكن مرتبة هذا العم  من جهة كونه من الإيمان أو من البر غير معلومة عند الناس، فأخبر  
هتمام به، لكون الناس لا تعلمه، فأراد القو : إنّ تولية وجوهكم التي تنوون القيام يا ليست هوي الوبر وإنّموا الوبر بالإيموان. )البر( للا

  و  تعالى أعلمُ.
 

 نت ئج البح 
 في ختام هذا البحث توصلنا إلى عدد من النتائف العلمية وقد كان من أهمها:    
 يةلو على حفص رواية القراءة بالنصو في الموا ع التي يرويها شعبة بالرفع في قراءة الأسماء. .1
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إلّا أن كّ  مو ع  من هوذه الموا وع لوه وجوهب مقبوو ب في على الرغم من الاختلاف في كثير من الموا ع بين روايتي حفص وشعبة  .2
 العربية، ولا حجّة لبعلأ العلماء مِن تفضي  رواية  على أُخرى في بعلأ الموا ع.

، إذ لا اختلاف في المعنى، حتى إن كان الاختلاف  ئيلا   -إثر ذلك-الإعرابية لابد أن يتبعهما إن اختلاف التركيو، والحركة  .3
، ولكننوا وجودنا روايوتي حفوص وشوعبة تتفقوان في المعونى العوام في كثوير  مون امختلفتوان معبرتوين عون معونى  واحود  ققع وتوجد جملتوان 

، لكووون هوووذا التموووايز لا  عووو  معنيوووي المو وووعين متناقضوووين، إلّا في عووودد  مووون  الموا وووع، وتتميوووزان في المعووونى الووودقي  لكوووّ  مو وووع 
 لمعنى الرواية الُأخرى. ، ويكون معنى كّ  رواية  مكمّلا  هة المعنىالروايتان مقصودتين من جالموا ع، إذ تكون 

من العلماء يضعّفون  اللحكم على القراءة بأنها صحيحة ومقبولة، فإن هناك عدد   اعلى الرغم من و ع علماء القراءات شروط   .4
منوواقلأ  -في نظورهم-ظوواهر معناهوا  ، أو لأنبحجوة إجموا  القُووراّء علوى القوراءة الأخورى -وإن كانوت مسوتوفية للشووروط-قوراءة ال

 للمعنى المراد أو الحكم الفقهي.
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 .4/194، والرر الوجيز: 3/428: معاو التنزي ، و 2/143
 .3/11، والبرهان في علوم القرآن: 2/36٠ينظر: الخصائص:  (14٠)
 .18/293التحرير والتنوير:  (141)
 .2/977التبيان في إعراب القرآن:  (142)
 .2/143الكشف:  (143)
 .2/26٠معاني القرآن للفراء:  (144)
 .5/333ينظر: الحجّة للقراء السبعة:  (145)
، ومفاتير الةيو: 2/143والكشف:  443، وشرح اهداية للمهدويّ: 5٠7، حجّة القراءات: 2/523ينظر: بحر العلوم:  (146)

 .12/3٠5: الجامع لأحكام القرآن، و 24/418
 .2/26٠ينظر: معاني القرآن للفراّء:  (147)
، والكشّاف: 2/515ومشك  إعراب القرآن: ، 5/333، والحجّة للقراء السبعة: 264ينظر: الحجّة في القراءات السبع:  (148)

 2/977، والتبيان في إعراب القرآن: 24/418، ومفاتير الةيو: 3/253
 .2/26٠معاني القرآن للفراّء:  (149)
 .2/977ينظر: التبيان في إعراب القرآن:  (15٠)
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 .413، وإتحاف فضلاء البشر: 8/44٠ينظر: الدر المصون:  (151)
 .157 صنعة الإعراب: ينظر: المفصّ  في (152)
 .1/151ينظر: الكتاب:  (153)
 .1/398شرح المفصّ  لابن يعيش:  (154)
 .3/198ينظر: البرهان في علوم القرآن:  (155)
 .2/212معاني القراءات للأزهريّ:  (156)
 .5٠6ينظر: حجّة القراءات:  (157)
 .8/19، والبحر اليط: 243ينظر: شرح اهداية للمهدويّ:  (158)
 .6/194، وإرشاد العق  السليم: 3/253ينظر: الكشّاف:  (159)
 .3/1٠2إعراب القرآن للنّحّاس:  (16٠)
 .199، وإتحاف فضلاء البشر: 2٠3، والتيسير في القراءات السبع: 142ينظر: المبسوط في القراءات العشر:  (161)
 .92الحجّة في القراءات السبع:  (162)
 123: ينظر: حجّة القراءات (163)
 .1/143ينظر: التبيان في إعراب القرآن:  (164)
 .1/1٠3ينظر: معاني القرآن للفراّء:  (165)
 .2/27٠الحجّة للقراء السبعة:  (166) 
 المصدر نفسه. (167)
 .1/143ينظر: التبيان في إعراب القرآن:  (168)
 .2/271ينظر: الحجّة للقراء السبعة:  (169)
 .1/143ينظر: التبيان في إعراب القرآن:  (17٠)
 .2/131البحر اليط:  (171)
 .1/193إرشاد العق  السليم:  (172)
 .1/442ينظر: روح المعاني:  (173)
 .1٠1ينظر: الإيضاح:  (174)
 .37ينظر: اللمع في العربية:  (175)
 .4/342ينظر: شرح المفصّ  لابن يعيش:  (176)
 .129شرح ققر الندى:  (177)
 .157-2/156، وشرح ألفية ابن مالك للشاطّ : 1/173ينظر: شرح ابن عقي :  (178)
 .1/173ينظر: شرح ابن عقي :  (179)
 .13٠، وشرح ققر الندى: 96، وشرح ابن الناظم: 57البيت من بحر القوي ، للسموأ  بن عاد ، ينظر: ديوانه: ( 18٠) 
 .2/131البحر اليط:  (181)
 .3/1169الضرب: ارتشاف  (182)
 .1/246معاني القرآن وإعرابه:  (183)
 .123ينظر: حجّة القراءات:  (184)
 .2/129التحرير والتنوير:  (185)
 .123ينظر: حجّة القراءات:  (186)
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